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daran erinnert werden, was Sache und Aufgabe des Men-
schen ist: sich der Erlosung durch ein neues Leben und
Handeln wiirdig zu erweisen.

Um die bereits geschehene und die noch ausstehende
Erlosung angemessen aufeinander zu beziehen und das
Tun des Menschen dem Handeln Gottes richtig zuzuord-
nen, spricht die christliche Theologie von der prolepti-
schen (= vorwegnehmenden) oder antizipatorischen Struk-
tur der Erlosung. Sie ist bereits Gegenwart, die mitten in
der Dunkelheit anhebt (worauf gerade die hervorgeho-
benen Nachtliturgien an den beiden Hauptfesten des
kirchlichen Jahres, an Weihnachten und Ostern hindeu-
ten), doch steht sie in ihrer Vollendung noch aus. Deshalb
ist das Geschehen der Erlésung ebenso wie ihre Vergegen-
wiirtigung in der liturgischen Feier ein transitorischer Vor-
gang, ein Ubergang in das von Gott geschenkte neue Le-
ben, das die Christen durch ihr erneuertes Handeln
bezeugen und in den dufleren Strukturen der Welt darstel-
len sollen.?
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9. Bilder der Erlésung: Das wehrlose Kind und ein
verriicktes Tauschgeschift

Neben der Lichtmetapher verwendet die Weihnachtsbot-
schaft vor allem zwei Motive, um die christliche Erl6-
sungsvorstellung auf bildhaft-symbolische Weise zu illus-
trieren: die Figur eines armen, wehrlosen Kindes und den
Gedanken eines Platztausches zwischen Gott und Mensch.
Eine in der mittelalterlichen Theologie vielfach variierte
Deutung sah im Kommen Gottes in einem gewohnlichen
Menschenkind einen Hinweis darauf, dass Gott wie ein
Bettler an den Menschen herantritt, um seinen Wider-
stand zu iiberwinden, Demnach sah Gott schon in seiner
ersten Begegnung mit Adam, dass seine Grofle den Men-
schen zum Widerstand reizte, da dieser sich in seinem
Selber-Sein beengt und in seiner Freiheit bedroht fithlte.
Durch einen solchen Reflex des Selbstschutzes vor der als
bedrohlich empfundenen Gréfse und Allmacht Gottes fin-
det das vielfach vergebliche Werben Gottes um die Frei-
heit der Menschen eine passende Erklirung., Auch als er
sie durch die Propheten aufriitteln lieff und sie durch Dro-
hungen ermahnte, konnte das ihren Widerstand nicht
brechen. Deshalb wihlte Gott einen neuen Weg: Er wurde
ein Kind. Er wurde abhéngig und schwach, der Liebe der
Menschen bediirftig wie ein Bettler.! Genau darin aber
liegt ein letzter, dramatischer Appell Gottes, seine flehent-
liche Bitte an den Menschen, seine ablehnende Haltung
aufzugeben und sich der Liebe Gottes zu 6ffnen. ,Nun
konnt ihr nicht mehr Angst haben vor mir, nun koénnt ihr
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mich nur noch lieben® - so sagt uns der Gott, der ein Kind
wurde.

Erlosung ist in dem weihnachtlichen Grundsymbol
des menschlichen Kindes als ein Werben Gottes um die
Zustimmung des Menschen, als der Hohepunkt eines lan-
gen erzieherischen Prozesses gedacht, durch den Gott sein
durch die Siinde korrumpiertes Bild im Menschen wieder-
herstellt und ihn zu einer hoheren Freiheit und tieferen
Gemeinschaft mit ihm zuriickfithrt. Dabei muss Gott,
wie jeder gute Pidagoge, erkennen, wie wenig er durch
Drohungen und Strafen zu erreichen vermag, Nur indem
er die menschliche Freiheit umwirbt und sie in diesen
Erziehungsprozess einbezieht, hat er eine Chance, den
Schutzpanzer aufzubrechen, unter den sich der Mensch
aus Angst vor der gottlichen Ubermacht zuriickzog,

Um dafiir ein anderes Bild zu gebrauchen: Wenn der
gottliche Logos, in dem die Menschenfreundlichkeit und
Giite Gottes unter den Menschen erschien (vgl. Tit 3,4),
werbend an die Freiheit des Menschen herantritt, wird
diese aufgefordert, sich von der Bewegung der Liebe mit-
tragen zu lassen. Bei diesem Einklang zwischen gottlicher
und menschlicher Freiheit ist es wie bei dem akustischen
Phidnomen der Resonanz: Wenn ein Ton ihrer Eigen-
frequenz auf sie trifft, beginnt eine stumme Saite mit-
zuschwingen und in den Klang einzustimmen, Aber die
Saite fangt nicht von sich aus an zu erklingen; dazu muss
sie vielmehr von aufSen, durch den auf sie eindringenden
Schall des Tones bewegt und zum Erklingen gebracht wer-
den, Auf den Vorgang der Erlésung bezogen meint dieses
Bild vom sich verstirkenden Zusammenklang gleicher T6-
ne: Gott tritt an die menschliche Freiheit innerhalb ihres
eigenen Frequenzbereiches heran, um ihre spontane Ge-
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genreaktion zu erwecken und in ihr einen Widerhall des
Guten wachzurufen, der ihre Neigung zum Bosen iber-
tonen und in ihr ein neues Gestimmt-Sein zum Guten
erwecken mochte, Erlosung ist als ein Bildungsprozess ge-
dacht, in dem Gott auf alle Einschiichterungsmittel ver-
zichtet, um auf die einzige mit der Freiheit des Menschen
vertragliche Weise, nimlich durch den zwanglosen Zwang
der Liebe an diesen heranzutreten, um ihn zur Gegenliebe
aufzufordern. Der Soziologe Hartmut Rosa sieht im Ge-
schehen vielfiltiger Resonanzen ein Symbol fiir das Zu-
sammenleben und Zusammenwirken der Menschen, das
ihre Weltbeziehungen in den unterschiedlichen Lebens-
kreisen pragt: Familie, Freundschaft und Politik deutet er
als die wichtigsten Resonanzsphiren, in denen sich gelin-
gendes menschliches Leben abspielt.> Die Theologie kann
diesen Erkldrungsversuch aufgreifen und die wechselseiti-
ge Liebe zwischen Gott und Mensch als eine primordiale
Resonanzachse deuten, die das Geschehen der Erlésung in
Gang setzt und trigt,

Auf dhnliche Weise beschreibt das Mirchen von dem
Konig, der ein armes Midchen, das Kind eines Bettlers
liebt, den Einfallsreichtum, den Gott in seinem Zugehen
auf den Menschen aufbietet. Wie soll der Konig vorgehen,
um das Herz des Madchens zu gewinnen? Durch Drohung
und Einschiichterung kann er ihre Liebe nicht erzwingen;
itberhiuft er sie dagegen mit Geschenken, bleibt er im Un-
gewissen dariiber, ob ihre Gegenliebe echt ist und nicht
nur den Geschenken gilt. Auch eine nur voritbergehende
Angleichung an die armen Lebensverhiltnisse des Mad-
chens stellt keinen Ausweg dar: Hingt er sich nur einen
Bettlerumhang um, um sein Koénigsein zu verbergen, wird
das Madchen den Betrug irgendwann entdecken und ihre
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Liebe bereuen. So bleibt dem Kénig nur ein einziger Weg:
Er muss in die kleine, enge und armselige Welt des Mid-
chens eintreten, sich ihm gleichmachen und das nicht nur
fiir eine kurze Zeit, sondern vorbehaltslos und ohne
Riickzugsoption — nur so hat er eine Chance, ihr Herz zu
gewinnen und mit ihr in sein K6énigshaus einzuziehen. Der
dinische Philosoph Soren Kierkegaard zog dieses Mir-
chen in seinen Philosophischen Brocken als eine Erkli-
rung daftir heran, wie Gott den vor lauter Angst in sich
selbst zuriickgezogenen Menschen durch seine Mensch-
werdung als Kind von seiner Angst befreien und von der
inneren Fixierung auf das Bose erlésen konnte. ,Denn
das ist der Liebe Unergriindlichkeit, nicht zum Scherz,
sondern im Ernst und in der Wahrheit, gleicher Art mit
dem Geliebten zu werden,“3

Indem Kierkegaard Gottes Entschluss, wie ein Bettler
um die Liebe des Menschen zu werben, als Reaktion auf
dessen angstvolle Selbstbehauptung deutet, gelingt ihm
zugleich eine tiefere psychologische Erklirung fiir das
Missverhdltnis der menschlichen Freiheit zu ihrem eigenen
Grund, das Kant als das radikal Bése beschrieben hatte.
Der Grundgedanke einer von Augustinus herkommenden
Erbsiindenlehre, dass die menschliche Freiheit sich spon-
tan und grundlos oder aus einer hochmiitigen Rebellion
gegen Gott fiir das Bose entscheiden kann, setzt nimlich
bereits eine irgendwie geartete Anfilligkeit fiir das Bose
voraus, Diese Zwischenbestimmung der Freiheit, die ihren
Hang zum Bosen ndher erliutert, entdeckt Kierkegaard in
der Angst. In ihr dngstigt sich der Mensch anders als in
der Furcht nicht vor einem konkreten Gegenstand, son-
dern vor sich selbst, niherhin vor seiner Freiheit und der
in ihr schlummernden Mdglichkeit, das Bose zu wihlen.

Qg

s .,

Kierkegaard will das Phinomen der Siinde von dem tiefer-
liegenden Gefithl der Angst her deuten und gelangt so zur
Umkehrung der These, die hinter dem klassischen Ver-
stindnis der biblischen Siindenfallgeschichte steht: Der
Mensch hat nicht Angst, weil er gesiindigt hat (vgl. Gen
3,7-8), sondern er wird schuldig aus Angst und dngst-
licher Selbstbehauptung. Von diesem verzweifelten
Zwang, aus eigener Kraft fiir sich selbst aufkommen zu
miissen, erlost Gott den Menschen, indem er mit Gesten
flehentlicher Liebe an ihn herantritt und so seine Angst
aufbricht.

Das zweite Bildmotiv, das die Menschwerdung Gottes
als Erlosung des Menschen denkt, spricht von einem wun-
derbaren Platztausch, durch den Gottes Abstieg zum
Menschen bei diesem eine Aufwirtsbewegung zu Gott
hin in Gang setzt. In einer der Prifationen zum Weih-
nachtsfest heifit es: ,Denn einen wunderbaren Tausch
hast du vollzogen, dein gottliches Wort wurde ein sterb-
licher Mensch, und wir sterbliche Menschen empfangen
in Christus dein gottliches Leben.* Bei Paulus klingt die-
ses Motiv bereits an, wenn er an die Gemeinde in Korinth
schreibt: ,,Er, der reich war, wurde euretwegen arm, um
euch durch seine Armut reich zu machen® (2 Kor 8,9).*
Die Theologie des Ostens, in der dieses Wort einen grofSen
Widerhall fand, hat die Rede von dem admirabile com-
mercium (= wunderbarer Tausch) von dem Grundsatz
her gedeutet, dass nur erlést sein kann, was von Gott an-
genommen wurde, Im Umbkehrschluss bedeutet dies: In-
dem Gott unsere menschliche Daseinsweise annimmt,
werden wir fiir immer der Gemeinschaft mit ihm gewiir-
digt, Wenn Gott die Grenzen und Bediirfnisse unseres
Menschseins mit uns geteilt hat, kann unser Dasein nicht
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den Makel des Schlechten an sich tragen, der uns von ihm
trennen miisste. Ein so verstandener Erlosungsglaube
denkt daher nicht gering vom Menschen, sondern kann
ganz im Gegenteil gar nicht grof§ genug von ihm denken.
Denn indem Gott das Dasein eines Menschen unter den
Normalbedingungen seiner Existenz teilt, darf der
Mensch sich unendlich gewtirdigt wissen. Das Bild Gottes
in ithm ist erneuert und von allem Schutt des Bésen und
allen Entstellungen befreit.’

Gott erlost die Welt nicht, indem er sie mit einem
Schlag von allen Ubeln befreit, sondern indem er in seine
Schépfung eingeht und unser Menschsein bis zuletzt mit
uns teilt, Der Erlosungsglaube vertraut nicht auf eine mi-
rakuldse Umwandlung der menschlichen Natur, die uns
von den konstitutiven Daseinsbedingungen des Mensch-
seins befreit, Er besteht vielmehr darin, dass er uns die
Wiirde und Schonheit dieses Daseins mit all seinen Gren-
zen und Noten vor Augen stellt, ,,O Christ, erkenne deine
Wiitrde ... und lebe nicht unter deiner Wiirde* heifit es
deshalb in einer Predigt von Papst Leo dem Groflen, in
der dieser den Menschen dazu auffordert, sich als den
Adressaten einer ungeheuren gottlichen Wertschitzung
zu begreifen,® Durch die Taufe auf den Namen Christi
wurde der Mensch zu einem lebendigen Tempel des Heili-
gen Geistes, Deshalb ,vertreibe nicht einen so hohen Gast
durch schlechtes Handeln aus deinem Herzen!*7?

An sich ist ein solcher Tausch keineswegs erwartbar.
Wenn wir gelegentlich davon triumen, wie schon es wire,
unser Leben mit dem eines anderen Menschen tauschen zu
kénnen, gehen wir ganz selbstverstindlich davon aus, auf
diese Weise unsere Position verbessern zu kénnen, Mit je-
mandem tauschen zu wollen, der schlechter dran ist als
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wir, das kdme uns nicht in den Sinn. Eine Karriere nach
unten, wie sie Gott in der Menschwerdung seines Sohnes
freiwillig angetreten hat, das erschiene uns als das
Diimmste, das ein Mensch tun kénnte. Welcher Gesunde
méchte mit einem Kranken tauschen, welcher wohlsituier-
te Mensch mit einem in prekiren Verhiltnissen lebenden?
Es wire das schlechteste Geschift seines Lebens — sofern
man einen solchen Statuswechsel nur nach der Logik 6ko-
nomischer Tauschbeziehungen betrachtet, Aber beginnt
nicht unser ganzes Elend genau damit, dass wir das Leben
als ein riesiges Tauschgeschiift ansehen? Eine wesentliche
Ursache des Unfriedens unter den Menschen liegt tatsdch-
lich darin, dass diese dkonomische Marktlogik auf alle
menschlichen Lebensverhiltnisse tibertragen wird und da-
durch unsere Bezichungen vergiftet, Der Unfriede unter
den Menschen beginnt dort, wo diese einander als Kon-
kurrenten im Wettstreit um die besten Plitze betrachten,
Dieser vergleichende Blick, der den personlichen Wert ei-
nes Menschen nach seinem sozialen Status bemisst, ent-
fremdet die Menschen einander. Sie taxieren sich ins-
geheim bei jeder Begegnung und fragen, ob der andere in
seinem sozialen Rang {iber oder unter ihnen steht. Bei den
meisten Menschen schiirt dieses Vergleichen die Unzufrie-
denheit mit ihrer eigenen Position und dem, was sie er-
reicht haben, Der sicherste Weg ins Ungliick beginnt da-
mit, dass wir andere um ihres Erfolges willen beneiden
und das begehren, was sie erreicht haben, Verlustingste
und Neid auf andere hindern die Menschen daran, ihr ei-
genes Leben wertzuschitzen und ihre eigenen Lebens-
chancen entschlossen zu nutzen,

Wenn nun Gott mit uns den Platz tauscht und damit
vordergriindig ein riesiges Verlustgeschift eingeht, durch-
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kreuzt er unser Denken in den Mafstiben von Erfolg und
Misserfolg. Er hebt die Unterscheidung von oben und un-
ten auf, indem er freiwillig den letzten Platz aufsucht.
Durch diesen Tausch stellt er sich an die Seite jedes Men-
schen, um ihm zu sagen: Wo auch immer dein Platz im Le-
ben ist, was du erreicht oder nicht erreicht hast, als wie
unzulinglich du dein Dasein auch empfinden magst, du
brauchst dich nicht zu verachten, weil Gott dich gewiir-
digt hat, sein Leben mit dir zu teilen. Der Friede auf Erden
nimmt damit seinen Anfang, dass die Menschen von ih-
rem inneren Unfrieden erlést und von ihren Selbstzweifeln
geheilt werden. Der gottliche Bruder, der sich ihnen zur
Seite stellt, gibt ihnen die Selbstachtung zuriick, die sie
im tdglichen Kampf um Anerkennung und im Ringen mit
der Hirte des Lebens zu verlieren drohen,
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10. Bilder der Erlésung: Der Stall in mir und die
Geburt Gottes im Herzen

Die gottliche Wertschitzung, die jedem Menschen da-
durch zuteilwird, dass Gott durch die Annahme des
Menschseins seine Stelle einnimmt, erscheint noch er-
staunlicher, wenn wir den Blick in unser Inneres richten.
Wieviel Ziindstoff in dem Bild vom gottlichen Tausch
steckt, merken wir, wenn wir nochmals den Stall betrach-
ten, in dem Jesus geboren wurde, Fiir den Psychoanalyti-
ker Carl Gustav Jung ist der Stall ein Fingerzeig dafiir,
dass Gott auch in uns nur geboren werden kann, wenn
wir den Stall in unserem Inneren nicht verdringen. Er
steht als Symbol fiir das Schlechte in uns, das wir vor an-
deren gerne verbergen mochten, fiir das Unaufgerdumte
und Peinliche, fiir das Chaos in uns, das wir nicht wahr-
haben wollen. Dass Gott zur Welt kommt, um die
Menschheit zu erneuern, bedeutet angesichts dieses Stalles
in uns, der oft genug ein iibelriechender Saustall ist: Gott
will in jedem von uns geboren werden, damit die Krifte
der Erneuerung auch in uns erwachen, damit wieder das
urspriingliche Bild hervortreten kann, das er sich von je-
dem von uns gemacht hat.

»Das gottliche Kind ist die Verheiffung unseres wah-
ren Selbst, des gottlichen Bildes in uns, des einmaligen
Wortes, das Gott nur in uns gesprochen hat®, so ist in ei-
ner Weihnachtsmeditation zu lesen, die Anselm Griin un-
ter dem Titel ,, Der Stall in uns“ vor einigen Jahren ver-
fasste.! Dass die Erlésung im Inneren jedes Menschen
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